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PIOTR OSTANSKI

Epizod o nagim mlodziencu (Mk 14, 51-52)
na tle biblijnej nauki o nagosci

Ewangelista Marek zawarl w zredagowanej przez siebie Ewangelii meki
Panskiej niewielki i pozornie malo znaczacy epizod, ktéry jednak wzbudza
w$rod komentatorow sporo kontrowersji. Chodzi o nastgpujacy tekst:

[...] wtedy opuscili Jezusa wszyscy i uciekli. A pewien miodzieniec szedt za
Nim, odziany przescieradtem na gotym ciele. Chcieli go chwyci¢, lecz on
zostawil przescieradto i uciekt »od nich« nago (Mk 14, 50-52).

Celem niniejszego opracowania jest studium nad przestaniem tych wersetow
w $wietle biblijnej nauki o nagosci.

I. Terminologia

1. Stownictwo hebrajskie

Okres$lenia nagosci w Biblii Hebrajskiej sa derywatami dwoch trojspotglo-
skowych rdzeni: Gr oraz ‘7h. Od pierwszego z nich' pochodza miedzy innymi
przymiotniki ‘érom i ‘arom, wazne z punktu widzenia problematyki niniejszego
opracowania. ‘Erom wystepuje w Pismie Swietym dziesie¢ razy, a ‘@rém — piet-
nascie. Oba stowa posiadaja podobne znaczenie: ,,obnazony” albo ,,nagi” w sen-
sie zarowno fizycznym, jak i przeno$nym (symbolicznym). W tym ostatnim

oznaczaja: ,,cierpiacy niedostatek”, ,,brak czego$” albo ,,nqdzq”z. Z rdzenia ‘ur

! Czasownik ‘r wystepuje w Biblii tylko jeden raz, w Ha 3, 9 na oznaczenie ,,obnazonej”
broni.

2Por. F. Brown [et al.]: 4 Hebrew and English lexicon of the Old Testament. Oxford [br.] s.
735-736.
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pochodzi tez hebrajski rzeczownik ma ‘areh (,,0dstonigte miejsce”), od ktoérego
bierze poczatek, wedhug H. Lewy’ego, nazwa greckiego miasta Marathon®.

Od drugiego z rdzeni, 7h (czasownik 74 znaczy ,,0dstoni¢”), pochodza trzy
hebrajskie rzeczowniki uzywane na okreslenie ,,nagosci” fizycznej i metaforycz-
nej: ‘erwd (pieédziesiat dwa wystapienia w Biblii), ‘eryd (sze$¢ wystapien) oraz
ma ‘ar (dwa wystapienia).

2. Slownictwo greckie
W Biblii Greckiej* wystepuja cztery okreslenia zwiazane z nago$cia:

a. gymnos

Odpowiednikiem hebrajskich przymiotnikéw ‘érom i ‘arom jest grecki ter-
min gymnos. W Septuagincie i pismach Nowego Testamentu jest on lacznie uzy-
ty czterdzieSci dziewigé¢ razy, i to zarowno w sensie literalnym, jak i przeno-
snym’. W tym pierwszym oznacza:

e ,,w pelni nagi”, ,,goty”, ,,obnazony”, ,,catkowicie rozebrany” (np. Rdz
2,25;3,7;Hi1,21; Ez 23, 29; Mk 14, 52; Ap 17, 16);

e ,,ubrany niewlasciwie” lub ,,zle”, ,poodzierany” (np. Hi 22, 6; 24, 10;
Mt 25, 36.38.43-44; Dz 19, 16; Jk 2, 15);

e ,bez wierzchniej odziezy”, ,,czgSciowo rozebrany”, ,,w samej bieliznie”
(np. 1 Sm 19, 24; 12 20, 2; Mi 1, 8; J 21,7).

e pozbawiony ciata” (o duszy odlaczonej od ciala, ktore spetia dla niej
rolg ,,odziezy”; 2 Kor 5, 3).

W sensie metaforycznym przymiotnik gymnos oznacza:
e ,,odstonigty”, ,nieukryty”, ,,oczywisty” (np. Hi 26, 6; Hbr 4, 13);
e zwyczajny” (np. 1 Kor 15, 37);
e . nieprzygotowany” (np. Ap 3, 17; 16, 15).

Obok formy przymiotnikowej w Biblii Greckiej wystepuja jeszcze rzeczow-
niki i czasownik.

b. gymnotes

Rzeczownik gymnotes wystgpuje w Biblii cztery razy i zawsze dotyczy na-
gosci w sensie przeno$nym, jako ,,niedostatku odzienia” (Pwt 28, 48; Rz 8§, 35; 2
Kor 11, 27) albo ,,braku przygotowania” (Ap 3, 18).

3 Por. H. L e w y: Die semitischen Fremdworter im Griechischen. Berlin 1895 s. 144,

* W Septuagincie i w Nowym Testamencie.

5 Por. Theological dictionary of the New Testament. Ed. by G. Kittel. Vol. 1. Grand Rap-
ids, Mi 1981 s. 773-774.
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C. gymnazo

Grecy, poczawszy od Ajschylosa, uzywali czasownika gymnazo na okresle-
nie éwiczen gimnastycznych wykonywanych nago®. Z czasem termin ten nabrat
znaczenia bardziej ogolnego: ,,szkoli¢”, ,trenowac”, ,,praktykowaé” albo ,,Cwi-
czy¢”. Slowo to wystepuje w Biblii pigciokrotnie, zawsze w sensie wypracowa-
nym przez hellenizm (,,¢wiczy¢ intensywnie ciato i umyst”; 2 Mch 10, 15; 1 Tm
4,7; Hbr 5, 14; 12, 11), niekiedy réwniez z domieszka sarkazmu (2 P 2, 14).

d. gymnasia

Ostatnim biblijnym okresleniem wiazacym si¢ z nagoscia jest rzeczownik
gymnasia, oznaczajacy uprawianie gimnastyki w palestrze przy catkowicie obna-
zonym ciele, a szerzej — wszelkie ¢wiczenia cielesne, czgsto powiazane z rezy-
gnacja z matzenstwa i niektorych pokarmow. W takim sensie stowo gymnasia
zachodzi w Biblii tylko jeden raz, u Pawta (1 Tm 4, 8; por. 4 Mch 11, 20).

Szerokie pole semantyczne powyzszych okreslen, a takze spora ilos¢ tek-
stow biblijnych sprawiaja, iz problematyka nago$ci na kartach Pisma Swictego
stanowi bardzo rozlegle. zagadnienie. W niniejszym opracowaniu zostana prze-
analizowane tylko najwazniejsze miejsca.

I1. Nago$¢ w sensie dostownym
1. Nago$¢ pierwszych ludzi przed upadkiem

Wzmianka o nagosci cztowieka pojawia si¢ po raz pierwszy na kartach Bi-
blii w kontek$cie wydarzen w ogrodzie Eden, opisanych na poczatku Ksiggi Ro-
dzaju. Pierwsze rozdzialy Genesis maja, ze wzgledu na zawarte w nich objawie-
nie, wyjatkowy charakter: sa tu odstaniane nie tyle pradzieje cztowieka (w sensie
historycznym), ile raczej fundamentalne prawdy dotyczace jego istoty i egzy-
stencji.

Wisrod tych elementéw pierwotnego do§wiadczania cztowieczenstwa znajdu-
je sie tez jego cielesnos¢, kobieca i meska. Przy tej okazji natchniony autor prze-
kazuje tez niezwykle frapujace spostrzezenie:

Chociaz mezczyzna i jego zona byli nadzy, nie odczuwali wobec siebie
wstydu (Rdz 2, 25).

8 Por. Stownik grecko-polski. Red. Z. Abramowiczéwna. T. 1. Warszawa 1958 s. 484.
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Jan Pawetl Il zauwaza, iz nie byl to ani brak wstydu, ani jego niedorozwoj,
ale nie-obecno$¢’. W sytuacji pierwotnego do$wiadczenia cztowieka wstyd jesz-
cze nie zaistnial, jeszcze si¢ nie pojawil, jeszcze nie dal o sobie zna¢. Jak mozna
wytlumaczy¢ owa pierwotna sytuacje¢ nagosci mezczyzny i kobiety przy jedno-
czesnej nie-obecnosci wstydu?

Dla cztowieka obciazonego grzechem pierworodnym jest to niezwykle trud-
ne. Doswiadczenie Adama i Ewy mozna zrozumie¢ jedynie w kontekscie ich
pierwotnej harmonii ze Stworca i plynacej z niej pierwotnej niewinno$ci, row-
niez niewinno$ci wzajemnego poznania. Dzigki niej mogli patrze¢ na siebie i
poznawaé si¢ w sposob catoSciowy, integralny i w petni prawdy o sobie. We
wzajemnej komunikacji ich ciata nie byly tylko widzialng materia, ale wyrazaty
ich wlasne najglebsze ,,ja”, dlatego afirmowali swoja cielesno$¢, widzieli w niej
syntez¢ pigkna catego stworzenia i nie odczuwali wobec siebie wstydu. Mozna
tutaj mowié o jakiejs szczegolnej »absorpcji wstydu przez mitosé«, a jest to mi-
tos¢ Boga samego. Ta milos¢ pozwalata im z calq prostotq i niewinnosciq obco-
waé ze sobq i cieszy¢ sie sobq wzajemnie jako darem®; w ich wzajemnej relacji
nie bylo miejsca na zadna nieuporzadkowana namietno$é’.

Pierwotne znaczenie nagosci wiaze si¢ nierozerwalnie z niewinno$cia, pro-
stota 1 pelnia prawdy. W ich perspektywie ujawnia sie »czysta« wartos¢ cztowie-
ka jako mezczyzny i kobiety, czysta wartosé¢ ciata i plci'®, a nago$é przynalezy
jakby do istoty czlowieka. Niestety, w prapoczatkach dziejow cztowieka doszto
do dramatycznego pegknigcia.

2. Nagos¢ po grzechu pierworodnym

Autor natchniony wyraznie wskazuje na zmiang w do$wiadczaniu nagosci
po grzechu pierworodnym. Poczatkowo mezczyzna i jego zona byli nadzy i nie
odczuwali wobec siebie wstydu (Rdz 2, 25), a po dramatycznym niepostuszen-
stwie Bogu otworzyly sie im obojgu oczy i poznali, ze sq nadzy (Rdz 3, 7). Na
czym w istocie polegala zmiana w przezywaniu nagosci przez mezczyzng i ko-
bietg, skoro byli nadzy zar6wno przed upadkiem grzechowym, jak tez i po nim?
Na pewnego rodzaju skazeniu umystu, w skutek czego zepsuto si¢ ich patrzenie
na otaczajacq rzeczywisto$¢: nastapita w nich projekcja zla na to, co w istocie
bylo czyste i niewinne (por. Tt 1, 15). A poniewaz doswiadczenie to miato cha-
rakter pierwotny, stato si¢ ono udzialem kazdej istoty ludzkie;j.

"Por.Jan Pawel IL Mezczyznq i kobietq stworzyl ich. Lublin 1981 s. 48.

$Por.Jan Pawel II: Medytacja (...) na temat »bezinteresownego daru«. ,.L’Osservatore
Romano”. Wydanie polskie. R. 28: 2007 nr 3 s. 42.

9 Por. S. £ a ¢ h: Ksiega Rodzaju. Poznah 1962 s. 213.

Opor.Jan Pawel II: Mezczyzng i kobietq, dz. cyt., s. 50.

212



Od tej chwili cztowiek, naturalnie nakierowany na dobro, stat si¢ zdolny sig-
ga¢ rowniez po zlo. W tej nowej sytuacji zaczat on dos§wiadcza¢ jeszcze jednego
obdarowania ze strony swego Stworcy — sumienia, stojacego na strazy jego tadu
wewngtrznego. W tym konkretnym przypadku przybrato ono posta¢ wstydu:

[...] spletli galazki figowe i zrobili sobie przepaski [...] skryli sie przed
Panem Bogiem wsrod drzew ogrodu [...] »przestraszylem sig, bo jestem
nagi i ukrytem sie« (Rdz 3, 7.10).

Wstyd, wyrazajacy si¢ w ukrywaniu wiasnej nagosci, nalezy do tych pier-
wotnych i podstawowych doswiadczen czlowieka, ktore zostalty mu podarowane
ku obronie wlasnej godnos$ci, poniewaz budujac szczegdlny mur migdzy nim a
druga osoba, pomaga ustanawia¢ wlasciwe relacje migdzyosobowe.

Analizujac sens pierwotnej nagosci nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage na inny
fakt. Nie tylko Adam i Ewa okryli swoje ciato przepaskami z lisci figowca, ale
uczynit to réwniez sam Stworca:

Pan Bog sporzqdzit dla mezczyzny i dla jego zony odzienie ze skor i przy-
odziat ich (Rdz 3, 21).

Z perspektywy Boga ciato ludzkie po grzechu pierworodnym nadal jest
pickne'', a nagos¢ — w dalszym ciagu wielkim dobrem, teraz jednakze juz wyraz-
nie ukrytym. Grzech zmienit znaczenie pierwotnej nagosci, poniewaz zmienit
rowniez poczucie sensu ludzkiego ciata, ktére zaczeto odtad pozadac tego, co zte,
co wabito oko cztowieka i pochlebiato jego dazeniom do wielkosci'’. Nago$é nie
wyrazata juz niewinno$ci cztowieka, ale rodzita Iek (przestraszytem sie) 1 zaczeta
potrzebowac obroncy w postaci wstydu (spletli gatqzki).

Warto dodac, iz tradycja zydowska przekazata w Targumie Pseudo-Jonatana,
datowanym na ok. II-VII wiek po Chr., inng lekcjg wersetu Rdz 2, 25. Istotne dla
prowadzonych tu analiz stowo 7vmym masoreci zwokalizowali jako ‘rimmim
(,,nadzy”), natomiast redaktor Pseudo-Jonatana jako ‘drumim (,,madrzy”, od
hebr. ‘ariim). Polski przektad tego tekstu brzmi teraz nastgpujaco:

A byli oboje mqdrzy, czlowiek i zona jego, totez nie hanbili sie".

Z perspektywy judaistycznej nagos¢ nalezy do kategorii madrosci. Jesli
cztowiekowi jej brakuje, nago$é staje sie jego oskarzycielem i wrogiem'.

! Wspaniate biblijne opisy pigkna ciata ludzkiego znajduja si¢ w Ksiedze Piesni nad Pie-
$niami; sa to de facto zachwyty nad pigknem stworzenia i obrazem Boga, jaki nosi w sobie czto-
wiek.

2Ppor.Lac h, dz. cyt., s. 216.

B Por.J. Sulowski: Czy Adam i Ewa »byli nadzy«. £6dz 1998 s. 210.

213



3. Nago$é w Izraelu

Na poczatku XX wieku zrodzit si¢ w Niemczech ruch naturystyczny, polega-
jacy na praktykowaniu wspolnej nagosci na $wiezym powietrzu. Zdobyl on
szybko wielu zwolennikow, a nawet przybrat forme naturyzmu chrzescijanskie-
go. Jego zwolennicy odwotuja si¢ migdzy innymi do Biblii Starego Testamentu,
do tekstow o nagosci Adama i Ewy czy o prorokujacych nago Saulu (1 Sm 19,
24) i Izajaszu (Iz 20, 2).

Tymczasem Izraelici przestrzegali bardzo restryktywnie nakazu Jahwe, aby
ostania¢ cialo odzieza, a nago$¢ tolerowali jedynie podczas zblizenia plciowego.
Dobrg ilustracja moze by¢ idiom hebrajski: ,,odstoni¢ czyjas nago$¢”, oznaczaja-
cy: ,,mie¢ z kim$ stosunek seksualny” (por. Kpt 18; 20).

Innym przykladem starotestamentowego spojrzenia na nagos¢ jest historia
Noego. Kiedy$ 6w patriarcha upit si¢ winem, a potem potozyl si¢ nago w swoim
namiocie i zasnat. W takim stanie mial nieszczgscie zobaczy¢ go jego syn Cham.
Zostal on za to nie tylko skarcony, ale nadto oblozony klatwa, natomiast jego
bracia, ktorzy przykryli ojca wchodzac do namiotu tylem, aby nie widzie¢ jego
nagosci, otrzymali bltogostawienstwo (Rdz 9, 20-27).

Znamienne w omawianej kwestii sa teksty dotyczace kultu starotestamento-
wego. Bog powiedziat do Mojzesza:

Nie bedziesz wstepowal po stopniach do mojego oftarza, zeby sig¢ nie od-
kryta nagos¢ twoja (Wj 20, 26).

Zakaz ten mial eliminowa¢ mozliwo$¢ zobaczenia przez zgromadzonych
Izraelitow intymnych czesci ciata kaptana, odzianego jedynie w tunike na gotym
ciele. Temu samemu celowi stuzyt nakaz noszenia przez kaptanéw pod tunika
krotkich Inianych spodni (Wj 28, 42). Kult izraelski, w przeciwienstwie, do prak-
tyk poganskich, nie tolerowat bowiem zadnych form nagosci.

Podejscie Narodu Wybranego do nagosci ciata byto jednoznaczne. Skoro
Bog na poczatku zastonit cialo upadlego czlowieka odzieniem, aby w ten sposob
uczyni¢ je niewidocznym dla innych, Izraelici nie mogli postgpowac inacze;j.
Stad uwazali za niewlasciwe, hanbiace i upokarzajace:

e obnaza¢ swoje ciato przed innymi (por. 1z 47, 3);
e obnaza¢ ciata innych oséb (por. Kpt 18, 6-18);

" Por. J. Chmi e l: Nuditas sacra. ,,Alma Mater”. R. 2002 nr 38.
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e przyglada¢ si¢ nagosci innych (por. Rdz 9, 20-27); za wyjatkowa nik-
czemno$¢ uwazali pozbawienie kogos $Swiadomos$ci przez upicie go,
aby popatrze¢ na jego nagos¢ (Ha 2, 15).

4. Nagos$¢ w pismach Nowego Testamentu

Wymagania moralne Nowego Testamentu ida jeszcze dalej. Ilustracja moze
by¢ szczeg6t o odzieniu apostota Piotra w galilejskiej tradycji o zmartwychwsta-
niu Chrystusa, zapisany w Ewangelii wedtug §w. Jana:

Szymon Piotr [...] przywdzial na siebie wierzchniq szate — byt bowiem
prawie nagi — i rzucit sie wptaw do jeziora (J 21, 7).

W tekscie greckim nie ma wyrazenia ,,prawie nagi”, ale ,,nagi” (gymnos).
Powiedziano wczesniej, iz Izraelici nie mieli zwyczaju obnazania swoich ciat.
Mozna zatem si¢ domyslaé, ze Piotr zdjal do pracy na todzi tunike i pozostat w
samej bieliznie, co w jezyku greckim wyraza si¢ rowniez okresleniem gymnos.
Apostot uznal jednak taki strdj za nieodpowiedni na spotkanie ze Zmartwych-
wstalym. Przywdzial w pos$piechu tunike, mimo iz za chwilg¢ mial ja calkowicie
zmoczy¢.

Apostot Pawel, piszac w Liscie do Rzymian o upadku czlowieka, wylicza
rozne grzechy, a wsrod nich bezczeszczenie (atime) wiasnych cial (Rz 1, 24).
Takie sformutowanie sugeruje, iz cialo czlowieka posiada wlasng godnos¢ i dla-
tego zastuguje na szacunek. Kiedy czlowiek traktuje je niewtasciwie, na przyktad
obnoszac sig ze swoja nagoscia, moze go tego szacunku (timé) pozbawic.

Porownujac Kosciot do ludzkiego ciata, Pawetl pisze o rozmaitych czegsciach
organizmu czlowieka:

[...] troszczymy sie o przyzwoitos¢ wstydliwych czlonkow ciata, gdyz wo-
bec tych, ktore nie nalezq do wstydliwych, nie istnieje taka potrzeba (1 Kor
12, 23-24).

Apostol wyraznie nazywa niektore cztonki ciata wstydliwymi, to znaczy
wymagajacymi szczegdlnej delikatnosci, szacunku i dyskrecji. Jest znamienne, iz
sa to organy zwiazane z ludzka rozrodczoscia. Wobec nich jest zalecana szcze-
goélna przyzwoitose.

Jakkolwiek nagos$¢ nie wiaze si¢ z seksualnoscia w sposob bezposredni, Pa-
wel uczy, iz sfera seksualna cztowieka powinna by¢ dostepna tylko dla jego
wspotmatzonka, a to oznacza, iz nagos¢ musi by¢ zastonigta przed oczami ob-
cych (1 Kor 7, 2—4). Jest znamienne, iz nago$¢ eksponowana dla 0s6b postron-
nych autorzy natchnieni wiaza z dzialaniem sit demonicznych:
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[...] wybiegt Mu naprzeciw pewien cztowiek z miasta, opetany przez zile
duchy. Juz od dtuzszego czasu nie nosit ubrania, i mieszkat nie w domach,
lecz w grobach (Lk 8, 27).

Opegtany postgpowal dokladnie odwrotnie niz przewidywalo Prawo
Mojzeszowe.

IT1. Nago$¢ w sensie przenoSnym

Autorzy natchnieni postugiwali si¢ pojeciem nagosci nie tylko w sensie do-
stownym, ale takze metaforycznym. Oto kilka przyktadow.

1. Dla Boga wszystko jest nagie, czyli jawne

Hagiografowie postugiwali si¢ idea nagosci, kiedy pouczali, ze Bog jest
wszechwiedzacy 1 ze nic nie jest dla Niego zastonigte i ukryte.

Szeol dla Niego jest nagi (‘arom; Hi 26, 6).

Tymi stowami Hiob objasnia swojemu rozméwcy, iz wladza Boga rozciaga
si¢ nie tylko nad tym $wiatem, ale takze nad zaswiatami. Kraina umartych, czyli
Szeol jest dla Niego naga, to znaczy nie kryje przed Nim zadnych tajemnic i
catkowicie podlega Jego rozkazom.

Podobna mysl przekazat autor Listu do Hebrajczykow:

Nie ma stworzenia, ktore by dla Niego bylo niewidzialne; przeciwnie,
wszystko odkryte (gymnos) jest i odstoniete (tetrachélismenos) przed
oczami Tego, ktoremu musimy zda¢ rachunek (Hbr 4, 13).

W perykopie, z ktore pochodza powyzsze stowa, hagiograf uroczyscie po-
ucza, iz niewiara zawsze bedzie zdemaskowana badz przez stowo Boze (Hbr 4,
12), badz przez samego Boga. Nic Mu nie umknie, gdyz jest wszechwiedzacy i
wszystko jest dla Niego nagie, czyli jawne i znane.

2. Nagos¢ jako symbol niedostatku

W skrajnym przypadku nago$¢ moze by¢ spowodowana brakiem odziezy.
Dlatego w Biblii symbolizuje ona rowniez nedze, ubdstwo i1 niedostatek. W Sta-
rym Przymierzu Jahwe zapowiada, ze ukarze wystepki lzraela glodem, pragnie-
niem i nagosciq (‘érom; Pwt 28, 48), czyli brakiem podstawowych artykutow.

W takim samym znaczeniu Pawet postuzyt si¢ dwukrotnie terminem ,,na-
g0$¢”, gdy pisat:
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e 0 wigzi z Chrystusem, ktorej nie sa w stanie ostabi¢ utrapienie, ucisk,
przesladowanie, gtod i nagosé... (gymnotes; Rz 8, 35);

e 0 swojej ofiarnej stuzbie dla Chrystusa w glodzie i pragnieniu, w licz-
nych postach, w zimnie i nagosci (gymnotés; 2 Kor 11, 27).

Jezus zapowiada, iz kazde zaradzenie niedostatkowi (gymnos) na ziemi zo-
stanie nagrodzone na sadzie Bozym, natomiast brak skutecznej pomocy potrze-
bujacym stanie si¢ powodem oskarzenia:

[...] bylem nagi (gymnos), a przyodzialiscie Mnie [...] kiedy widzielismy
Cie nagim (gymnos)? [...] bytem nagi (gymnos), a nie przyodzialiscie
Mnie [...] kiedy widzielismy Cie nagim (gymnos)? (Mt 25, 36.38.43.44).

3. Nagos¢ jako nieprzygotowanie serca

Jeszcze inny sens przeno$ny nadal pojeciu nagosci redaktor Ksiggi Apoka-
lipsy. W Liscie do Laodycei nazywa nagim cztowieka nieprzygotowanego do
krélestwa Bozego:

[...] mowisz: »Jestem bogaty« i »wzbogacitem sie«, i niczego mi nie po-
trzeba”, a nie wiesz, ze to ty jestes nieszczesny i godzien litosci, i biedny, i
Slepy, i nagi (gymnos; Ap 3, 17).

Przedstawia mu tez konkretne propozycje, jak przykry¢ nagos¢ (gymnotes;
Ap 3, 18), czyli jak podja¢ dzieto wspotpracy z Chrystusem.

Przeprowadzone dotad analizy upowazniaja do stwierdzenia, iz cztowiek Bi-
blii miat bardzo jednoznaczny stosunek do nagosci. Widzial w nim wielki dar
Boga, ktory domaga si¢ wyjatkowego szacunku, dyskrecji i ukrycia. Na strazy
tego daru stoi sumienie, ktore broni cztowieka uczuciami Igku i wstydu przed
soba samym i innymi ludzmi. Gdy sumienie zostanie zaghluszone, ciato cztowieka
doznaje odarcia z naleznej mu czci. Nagos¢ jest bowiem warto$cia, ktora rzadza
— jak uczyt Jan Pawet II — nie tylko estetyka, ale przede wszystkim etyka'”.

IV. Nagi mlodzieniec z Ewangelii Markowej

Ostatnia czg$¢ niniejszego opracowania bedzie dotyczyla Markowej
wzmianki o nagim mtodziencu i proby jej interpretacji w swietle tego, co dotad
powiedziano na temat biblijnej nagosci. Ewangelista umiescit 0w epizod zaraz po
aresztowaniu Jezusa w Ogrodzie Oliwnym, gdy uczniowie opuscili Go i uciekli,
a thum ruszyt z Aresztowanym w kierunku patacu arcykaptana.

15 Por. tamze.

217



A pewien miodzieniec szedl za Nim, odziany przescieradiem na gotym cie-
le. Chcieli go chwycié, lecz on zostawit przescieradto i uciekt »od nich«
nago (Mk 14, 51-52).

Pierwszym etapem pracy nad tym tekstem bedzie proba zidentyfikowa-
nia owego miodego czlowieka, a kolejnym — wskazanie mozliwych sensow
jego nagosci.

1. Kim byl ,,pewien mlodzieniec”?

(1) Wielu komentatoréow upatruje w neaniskos tis (,,pewien miodzieniec”)
samego Marka ewangeliste. Taka hipoteza harmonizuje ze wzmianka fukasza, iz
w Jerozolimie znajdowal si¢ dom Marii, matki Jana, zwanego Markiem, gdzie
zbierali si¢ chrze$cijanie jerozolimscy na modlitwe (Dz 12, 12—-17). Tam tez mo-
gla mie¢ miejsce Ostatnia Wieczerza. Po jej zakonczeniu zasypiajacy juz syn
gospodyni, Marek, zobaczywszy ludzi, ktérzy wyruszyli aresztowac Jezusa, albo
tez dowiedziawszy si¢ o zdradzie Judasza, narzucil na siebie przescieradto i po-
biegt do Ogrodu, aby uprzedzi¢ Nauczyciela przed niebezpieczenstwem. Przybyt
jednak za pdzno i omal nie wpadl w rece strazy. Pochwycony, wymknat si¢ im
zostawiajac w ich rekach przescieradto'®.

Komentatorzy sadza, ze przezycia tamtej nocy tak mocno wpisaly si¢ w pa-
mi¢¢ Marka, ze redagujac Ewangelig, zamie$cit w niej swoj maty anonimowy
autoportret. Natomiast przeciwnicy tej tezy powotuja si¢ na §wiadectwo Papia-
sza, biskupa Hierapolis, przekazane w IV wieku przez Euzebiusza z Cezarei, iz
Marek nigdy osobiscie nie spotkat Jezusa: [Jan] Marek ani Pana nie styszal, ani
nie nalezal do Jego grona, i tylko pézniej byl towarzyszem Piotra'’ . Powoluja si¢
nadto na motyw psychologiczny i twierdza, iz Marek nie odwazylby si¢ dotaczy¢
do narracji o mece Panskiej epizodu badz co badz komicznego na swoj temat'®.
Musialtby przeciez liczy¢ si¢ z faktem, ze czytelnicy i stuchacze jego dzieta beda
go pytac, kim jest w rzeczywisto$ci 6w mtodzieniec. A wowczas Marek musiatby
im przyznawac, ze to jest on sam.

(2) Inni biblisci podzielaja opinie pisarzy wczesnochrzescijanskich i identy-
fikuja pewnego miodzienca z innymi osobami z otoczenia Jezusa:

e 7 apostotem Janem (Beda Czcigodny, Jan Chryzostom, Grzegorz Wiel-
ki, Piotr Chryzolog);

' Por. J. Chmiel: Trudnosci interpretacyjne Mk 14, 51-52. W: Piesniami dla mnie Twoje
przykazania. Red. W. Chrostowski. Warszawa 2003 s. 90-91.

77ob.Euzebiusz z Cezarei: Historia ecclesiastica 3,39,15.

'8 Por. S. Hatton: Mark’s naked disciple. The semiotics and comedy of following. ,Neotes-
tamentica”. Vol. 35: 2001 no 1-2 s. 35-48.
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¢ z apostolem Jakubem Mtodszym (Epifaniusz, Hieronim);

e 7 Lazarzem z Betanii, Piotrem albo Pawlem;

e 7z anonimowym mtodziencem, ktéry opowiedziat swoja histori¢ Pio-
trowi lub jego sekretarzowi Markowi (por. Mk 10, 17-22)".

(3) Jeszcze inni widza w tym epizodzie wpltywy typologiczne tekstow Stare-
go Testamentu, na przyktad:

e Rdz 39, 12, gdzie Jozef zostawia swoj ptaszcz w rekach zony Potifara i
ucieka;

e Am 2, 16, gdzie bohaterowie uciekaja nago;

e 12 40, 30, gdzie mtodziency traca site®.

(4) Ciekawe rozwiazanie proponuje J. Walsh?'. Wedtug niego byt to Marek,
sekretarz Piotra. W chwili redakcji drugiej Ewangelii (okoto 60 roku po Chr.)
mogl mie¢ mniej wigeej czterdziesci lat lub nieco wigcej. A zatem w czasie pa-
migtnej nocy w Jerozolimie byt chtopcem dziesigcio-, dwunastoletnim, za$
swiadkiem jego ,,wyczynu” byt Piotr. Wspominat on stuchaczom w ustnych ka-
techezach o tym wydarzeniu, a kiedy po latach Marek zaczal spisywaé jego po-
uczenia 1 zamierzal ten fragment — jako nie majacy nic wspdlnego z Jezusem —
opuscic, apostot zadecydowat, aby go utrwali.

Zadna z przedstawionych wyzej hipotez nie jest do kofca przekonujaca. Ani
sam autor Ewangelii, ktory wprowadzil nagiego mtodzienca do swego dzieta
nieoczekiwanie i juz nigdy wigcej o nim nie wspomina, nie zidentyfikowat go,
ani nie uczynili tego inni pisarze natchnieni*”. Nie da si¢ zatem ustali¢ tozsamo-
$ci tej postaci w sposob pewny.

2. Nagos¢ ,,pewnego mlodzienca”

W analizowanym tekscie ewangelista odnidst si¢ do nagosci milodzienca
dwukrotnie:

e Mk 14, 51: mlodzieniec idacy za Jezusem odziany byt przescieradiem
na gotym ciele (peribeblémenos sindona epi gymnou);

¥ Por. Chmiel: Trudnosci, dz. cyt., s. 91.

2 por. Tamze, s. 91-92.

2 Por. J. W alsh: The two linen cloths. Position Paper 2006 no 389 s. 157-161.

22 Znamienny jest fakt, iz Mateusz i Lukasz, ktorzy korzystali w swoich dzietach z
tekstu Markowego, opuscili passus o nagim mlodziencu. R. Bultmann uwaza, iz uczynili tak,
poniewaz go nie rozumieli (R. Bultmann: The history of the synoptic tradition. Oxford 1963 s.
269), inni komentatorzy sadza, iz ewangeliSci uwazali go za zbedny, a jeszcze inni twierdza, ze
tego passusu nie byto w recenzji M ar k a, z ktdrej synoptycy korzystali.
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e Mk 14, 52: podczas proby ujecia zostawit on przescieradito i uciekt
»od nich« nago (gymnos ephygen).

W pierwszym wersecie autor postuzyt si¢ wyrazeniem: peribeblémenos sin-
dona. Imiestow peribeblémenos (,,otoczony”, ,owinigty”) wskazuje, iz Iniane
ptotno (sindon) nie byto jedynie przerzucone w pospiechu przez ciato mtodzien-
ca, ale szczelnie je owijalo. Natomiast kolejny zwrot: epi gymnou (,,na gotym”)
jest nieco dziwny, poniewaz brakuje w nim rzeczownika soma (,.ciato”). Jego
funkcj¢ pelni przymiotnik gymnos (,,nagi”); a zatem zwrot epi gymnou (,,na na-
gosci”) nalezy thumaczy¢: ,,na gotej skorze”. Uwage ewangelisty na temat stroju
mlodzienca nalezy wigc rozumie¢ nastepujaco: byl on starannie ubrany w jakas
Iniang ptachte, ale pod spodem nie miat nic.

W drugim z wersetow ewangelista zanotowat, iz mlodzieniec, pozostawiw-
szy przescieradto, uciekt gymnos (,,nagi”’). Skoro plétno spoczywato epi gymnou
(,,na jego gotej skorze™), musiat wigc uciec od thumu nago, nie za$, jak sugeruja
niektorzy komentatorzy, ,,w spodniej bieliznie” (por. J 21, 7).

3. Dalsze cechy tekstu Mk 14, 51-52

Przy bardziej wnikliwym spojrzeniu mozna zauwazy¢ w badanym passusie
jeszcze inne swoistosci. Pomocny w tym moze okazac si¢ przektad interlinearny
Mk 14, 51-52:

] miodzieniec jaki§ wspottowarzyszyt mu, odziany przescieradtem na na-
gim, i chwytaja go. On za$ zostawiwszy przescieradto nagi uciekt*,

e Znamienne i zapewne zamierzone przez autora jest dwukrotne uzycie
przymiotnika gymnos. Marek moglby tatwo unikna¢ powtodrzenia zastgpujac na
przyktad zwrot ,,0odziany przescieradlem na nagim” wyrazeniem ,,niec majac na
sobie nic procz przescieradta”. Prawdopodobnie hagiografowi zalezato jednak na
repetycji stowa.

e Powtorzenie dotyczy tez rzeczownika sindon (,,przescieradto”, ,,ptotno”).
Jego uzycie w wersecie Mk 14, 52 jest wrecz nieeleganckie; czytelnik spodzie-
watby si¢ w tym miejscu zaimka rzeczownikowego: ,,On za$ zostawiwszy je nagi
uciekl”. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze hagiograf zamierzat skupi¢ uwagg czytelni-
ka wlasnie na przescieradle.

*Por. C. Evans: Mark 8:27-16:22. Nashville, Tn 2001 s. 428.
2 Zob. Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne. Tlum. R. Popowski. War-
szawa 1995 s. 224.

220



e Pewna sugestia autora kryje si¢ tez zapewne w wyrazeniu ,,mtodzieniec ja-
ki§ wspottowarzyszyl mu”. Wydaje sig, iz wlasciwsze w tym miejscu byloby
sformutowanie: ,,mlodzieniec jaki§ wspoltowarzyszyt tlumowi”, poniewaz w
thumie znajdowat si¢ i Jezus. Ewangelista podkreslit jednak, iz mtody czlowiek
postgpowat za Jezusem.

4. Mozliwe interpretacje narracji o nagim mlodziencu

Te dwa krotkie wersety Markowe wywotuja wiele kontrowersji wsrod egze-
getow. Sam milodzieniec pozostaje ostatecznie postacia niezidentyfikowana, a
jego nago$¢ — w $Swietle tego, co powiedziano poprzednio — mozna rozumied
wieloznacznie. Skoro Izraelici unikali nago$ci i nigdy nie obnazali si¢ publicznie,
by¢ moze nago$¢ mtodzienca ma wymowe przenos$na i wskazuje albo na nie-
przygotowanie serca, albo tez na ogotocenie, niedostatek i ubdstwo.

Z cala pewnoscia epizod o nagim mlodziencu nie znalazt si¢ w drugiej
Ewangelii kanonicznej przypadkowo, lecz stanowi wazny element jej konstruk-
cji, zwlaszcza Ewangelii meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Zapewne
tez pierwszoplanowym aspektem tej narracji nie jest zwyczajna historia, ale sym-
bolika i teologia.

Ponizej przedstawiono rozne mozliwosci interpretacji tego tekstu z uwzgled-
nieniem jego wymowy teologiczne;j.

e H. Jackson uwaza, iz tekst o nagim mlodziencu nalezy odczytywaé¢ w po-
wigzaniu z perykopa o §lepym Bartymeuszu, ktory styszac, iz droga przechodzi
Jezus, blagal Go o pomoc, a przywolany zrzucil z siebie ptaszcz, zerwal sie na
nogi i przyszedt do Jezusa [...] Natychmiast przejrzat i szedt za Nim drogq (Mk
10, 46-52). Analizowane wersety o nagim mlodziencu staja si¢ bardziej zrozu-
miale w $wietle tego opowiadania o $lepcu, poniewaz obie narracje maja charak-
ter paralelnych, aczkolwiek kontrastowych, typologii. Bartymeusz odziany w
ptaszcz, symbol ,starego cztowieka”, odrzuca go i podaza za Jezusem. Podobnie
sprawa ma si¢ z mtodziencem. On tez jest poczatkowo nieprzygotowany do kro-
lestwa Bozego (symbolizuje to jego nagos¢ przykryta przescieradlem ,,starego
cztowieka”). Odrzuca je, ale zamiast poj$¢ za Jezusem, ostatecznie ucieka (odda-
la si¢) od Niego®.

Perykopa o nagim mlodziencu ma charakter parenetyczny i ukazuje ikong
prawdziwego ucznia Chrystusa: za Panem moze podazy¢ jedynie ten, kto obna-

3 Por. H. Jackson: Why the youth shed his cloak and fled naked. The meaning and pur-
pose of Mark 14:51-52. ,Journal of Biblical Literature”. Vol. 116: 1997 no 2 (Summer) s. 287—
289.
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. . . 26 . L e - .
zyt sie ze , dawnego cztowieka”"; tak rozumiana ,,nago$¢” jest nieodzowna na
2 b b

drodze wiary.

e M. Cosby sadzi, iz narracja o nagim miodziencu wyraznie przynalezy do
struktury Ewangelii Markowej. Natchniony autor odstania w swoim dziele, po-
czawszy od perykopy Mk 8, 27-38, narastajacy rozdzwigk w spojrzeniu Jezusa i
Dwunastu na problematyke mesjanizmu i uczniostwa: apostotowie oczekuja od
Jezusa mesjanskiej pomys$lnosci i wystawnosci, gdy tymczasem On uczy ich o
stuzbie i cierpieniu Mesjasza. Ta kontrowersja osiaga swoj symboliczny 1 wy-
mowny klimaks w ucieczce mtodzienca od Jezusa, bedacej symbolem przegranej
oczekiwan 1 marzen ucznidéw. W osobie tego mtodego czlowieka apostotowie
uciekaja od Jezusa, nie biora krzyza i nie nasladuja Go. Dopiero kiedy spotkaja
si¢ ponownie w Galilei juz po zmartwychwstaniu, wszystko si¢ odmieni®’.

e E. Schnellbiacher uwaza, iz mtodego cztowieka z Mk 14, 51-52 nalezy 1a-
czy¢ z mtodziencem z Mk 16, 5-7:

[Kobiety] weszly do grobu i ujrzaly miodzienca, siedzqcego po prawej
stronie, ubranego w bialq szate; i bardzo sie przestraszyly.

Jest znamienne, iz Marek okresla zarowno aniota, jak i nagiego cztowieka
terminem neaniskos (,,mtodzieniec”); w obu przypadkach wspomina tez jego
odziez. Takie zestawienie dwoch mtodziencow pozwala wysnu¢ teologiczny
wniosek, ze cztowiek odarty ze wszystkiego, zostaje przywrocony do chwaty za
sprawa meki i zmartwychwstania Chrystusa®®.

e J. Walsh zestawia ze soba dwa puste ptotna, przescieradto nagiego mto-
dzienca i calun grobowy Jezusa (Mk 15, 46). Ewangelista uzywa na okreslenie
obu ,,szat” tego samego terminu sindon. Obecno$¢ dwoch ptocien w Ewangelii
meki pozwala na wyciagnigcie wniosku, iz skoro pusty catun byl wymownym
$wiadkiem zmartwychwstania Jezusa, zatem puste przescieradto mlodzienca stato
si¢ nieoczekiwanie zapowiedzia tego wydarzenia. Naocznym $wiadkiem obu
catunéw byt apostot Piotr™.

e Zdaniem C. Martiniego druga Ewangelia kanoniczna powstala jako pod-
recznik dla katechumenéw™. Nie dziwi zatem, ze H. Fleddermann i F. Kermode

26 por. Chmi e l: Trudnosci, dz. cyt., s. 94.

2 Por. M. Cosby: Mark 14:51-52 and the problem of gospel narrative. ,Perspectives in
Religious Studies”. Vol. 11: 1984 no 3 (Fall) s. 219-231.

B Por. E. Schnellbidcher: Das Ritsel des neaniskos bei Markus. ,Zeitschrift fiir die
Neutestamentliche Wissenschaft®. Bd. 73: 1982 s. 127-135.

Y Por. Walsh, dz. cyt., s. 161.

3 por. C. Martini: Litinerario spirituale dei dodici nel Vangelo di Marco. Roma 1987 s. 7.
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widza w mtodziencu bez odzienia figurg tych chrzescijan, ktorzy z powodu prze-
sladowan porzucili wiarg i zaparli si¢ chrztu, do ktérego przystapili w bialej sza-
cie, moga jednak doswiadczy¢ odrodzenia przez powr6t do wiary™ .

e By¢ moze interpretacja tego fragmentu jest znacznie prostsza niz zapro-
ponowane powyzej rozwiazania. Ewangelista zamierzal zapewne podkresli¢, iz w
czasie, gdy Jezus byl przygotowany na przesladowania i niebezpieczenstwa, Jego
uczniowie nie byli. Kiedy zgraja z mieczami i kijami przybyla aresztowaé Jezusa,
apostotowie wpadli w panike i utracili pewnos$¢ siebie. Jeden z nich uderzyt mie-
czem stuge najwyzszego kaplana, wszyscy Go opuscili i uciekli, a nawet mlody
cztowiek, by¢ moze kandydat na ucznia Jezusa, ledwie wymknat si¢ zgrai i row-
niez uciekl — w pohanbieniu i dysfamii. W ten sposdb wypetnita si¢ w sposob
dostowny zapowiedz Mistrza, ze wszyscy odpadna (Mk 14, 27). W przeciwien-
stwie do nich Jezus trwal nieztomnie, gotow wypi¢ kielich, ktéry podawat Mu
Ojciec (Mk 14, 36)™.

Cho¢ niektorzy egzegeci (np. J.-M. Lagrange) uwazaja, iz epizod o nagim
mtodziencu nie ma wigkszego znaczenia dla catosci drugiej Ewangelii kanonicz-
nej, powyzsze studium nad tekstem Mk 14, 51-52 w $wietle biblijnej teologii
nagosci moze prowadzi¢ do zgota przeciwnych wnioskow. Cho¢ sa mozliwe
rozne interpretacje tego fragmentu, a zadna z nich nie moze rosci¢ sobie pretensji
do wylacznosci, wszystkie one poszerzaja spojrzenie na Jezusa-Mesjasza, Jego
meke i zmartwychwstanie, a takze na Jego apostotéw i uczniow.

Bez watpienia passus ten przekazuje rzeczywista historig, cho¢ niewatpliwie
zinterpretowana teologicznie. Mozna wigc go okresli¢ jako histori¢ pozostajaca
na ustugach teologii. Jesli uznaé przeno$ne znaczenie nagosci w tej perykopie,
mozna ja odnies¢ przede wszystkim do koniecznos$ci ogotocenia si¢ ze wszyst-
kiego, zwlaszcza ze ,,starego cztowieka”, jako warunku pojscia za Jezusem. Jesli
za$ przyja¢ nagos¢ w sensie dostownym, czyli fizycznym, wtedy w kazdym ode;j-
sciu od Chrystusa trzeba widzie¢ niespodziewane obnazenie — grzech staje si¢
zroédtem hanby, wstydu i dysfamii.

3 Por. H. Fleddermann: The flight of a naked young man (Mark 14:51-52). ,,Catholic
Biblical Quarterly”. Vol. 41: 1979 no 3 s. 412-418; F. Kermode: The Genesis of secrecy. On
the interpretation of narrative. Cambridge, Ma; London 1979 s. 55-64.

2Por.Evan s, dz. cyt., s. 429.
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